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台湾地区王船信仰的地域分布及特征 
 

姜守诚 

（中国社会科学院 哲学研究所，北京 100732） 

摘  要：王船信仰是明清以降盛行于闽台地区的一种宗教民俗活动，至今仍为台湾南部地区民众所信奉。据研究表明，

台湾当地王船信仰辐射圈大抵可划分为六大区域：曾文溪流域、八掌溪流域、朴子溪流域、二仁溪流域、东港溪流域、金门·澎

湖等离岛。这些信仰区域在长期传承中形成了各自独特的风俗习惯，并得以保存至今。 
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王船信仰（又称“王船祭”、“送王船”），是明清以降盛

行于金门、澎湖和台湾西南沿海地区（尤其环海一线村落）
 的一种宗教民俗活动。据以往学者的研究，台湾南部地区

（含离岛）的王船信仰大致可划分为六大区域系统：曾文溪

流域（西港、佳里、安定）；八掌溪流域（北门、柳营、布

袋）；朴子溪流域（嘉义东石乡）；二仁溪流域（茄萣、仁德、

府城）；东港溪流域（东港、南州、小琉球）；金门、马祖、

澎湖群岛。① 下面，我们根据前人研究成果，并结合本人

2008年 8月～2009年 7月间赴台从事实地调查所掌握的田

野材料对上述王船信仰辐射圈的地理分布及其特征予以论

述和介绍。 

 

一  曾文溪流域 

曾文溪是台湾岛内第四大河、也是台南地区最大的

河流，发源于阿里山脉，流经嘉义县和台南县市，于台南

市安南区和台南县七股乡之间入海。曾文溪流域沿岸诸

多庙宇举办的王醮活动最令人称道，不仅规模盛大，而且形

成了一些独特的地域性特征，其中尤以西港庆安宫、苏厝长

兴宫、苏厝真护宫、佳里金唐殿等最具代表性。曾文溪流域

送王船习俗大多遵奉三年一科的惯制，并形成了相对固定的
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① 详见黄文博：《台湾民间信仰与仪式》，台北：常民文化事业
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建醮月份——苏厝真护宫和长兴宫农历三月、西港庆安宫农

历四月。此外，该地庙宇在建醮期间必择一位重量级人物代

表王爷千岁巡境——如西港乡庆安宫设“旗牌官”、安定乡

真护宫设“辕门官”、安定乡长兴宫设“巡按官”，其装扮均

身着清式官袍、朝靴，头戴官帽、顶插花翎，胸披绶带、怀

抱王令，每日分三次（早、中、晚）在胥吏的簇拥下、骑高

头大马巡境游行，检视完毕后必返“王府”向王爷回禀奏报。

有些庙宇还在“王府”旁为其专设处所——如真护宫称“辕

门衙”、长兴宫称“巡按衙”。这些建制完全仿照古代王爷出

巡时的依仗，堪为建醮期间之一大景观。此外，曾文溪沿岸

“刈香”②（割香）绕境时，王船并不随行（始终供奉于王

船寮内），这些都明显区别于东港溪流域。 

苏厝村（旧称苏厝甲）位于台南县安定乡东北方、曾文

溪下游南岸，原为平埔族人的鹿场，明永历年间始有苏、林

两姓汉人迁台开垦定居，现有人口 706户、合计 2363人。

苏厝村在台南地区王船信仰体系中具有举足轻重的地位，因

为这个不大的村落竟然有两座大庙每隔三年（丑、辰、未、

戌年）就会相继举办十分隆重的王醮祭典活动、各烧化一艘

大型木质王船，这在全台是绝无仅有的。③下面，我们简略

                                                        
②“进香”、“绕境”、“刈香”是台湾庙会文化的重要组成部分。这

三种活动都是以某庙信众组成“香阵”、“香团”公开游行的形式来完成，

藉此达到娱神娱人、祈安纳福之目的。不过，就本质内涵而言，它们也

存在一些显著差异。据台湾当地人的说法，“进香”乃系谒祖请火，即

分灵（或分香）的庙宇在一些特定日子（通常为主祀神明诞辰日）返回

宗祖庙拜谒，以期联谊沟通和加持神力。换言之，彼此存在主从或隶属

的关系。“绕境”一般多由地方上的村落庙宇（庄庙）主持进行，场面

较小，通常不超过三天，且仅限于本辖境内游行。“刈香”，又称割香，

场面隆重，人数众多，持续时间多达三天或三天以上，游行范围除了本

境外，还包括外围的信仰辐射圈。此外，“刈香”还有一个显著的外观

标志就是必以“蜈蚣阵”（又称“百足真人阵”）为前导，藉此绥靖地方。

（详见黄文博：《台湾民间信仰与仪式》，第 108～116页） 
③ 有关苏厝村长兴宫和真护宫王醮之情况，可参见方玉如：《苏厝

甲王爷信仰之研究》，台南大学台湾文化研究所硕士学位论文，答辩日

期：2010年 6月，指导教师：戴文锋教授。 
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介绍一下这两座王爷庙的情况。 

长兴宫坐落于苏厝村北，主祀十二瘟王——子年张全、

丑年余文、寅年侯彪、卯年耿通、辰年吴友、巳年何仲、午

年薛温、未年封立、申年赵玉、酉年谭起、戌年卢尔德、亥

年罗士友，每科轮值三位王爷——当年及前两年。据庙志介

绍，其历史可追溯至清康熙十八年(公元 1679 年)三月当地

村民于曾文溪畔捡获大陆福建沿海漂流至此的建醮王船，舱

内遍插十二只绸制令旗（上书“玉敕代天巡狩”），遂恭迎

入庄、筑茅舍奉祀，并于乾隆三十七年(公元 1772 年)首次

设王醮，尔后三年一科延续至今。故而说，苏厝长兴宫是曾

文溪流域王船信仰的源头，甚至久负盛名的西港王船信仰也

起源于此。值得一提的是，长兴宫主殿常年奉祀的是三只代

天巡狩王令，并无金身（神像）①，此在台湾地区王爷庙中

独具特色。该庙事务的日常管理，除了管理委员会外，最有

决定权的当属“八甲首”——即该庙草创时苏、林两村的八

个角头②，此后世袭而沿用至今。王醮庆典时，除“八甲首”

外，还特设“巡按官”和“五主会”二职。“五主会”分别

指：主会首、副会首、协会首、都会首、赞会首。后随醮事

规模扩大，又新增设了官爷首、王船首、大副首、二副首、

船舱首、拔帆首等六位。 

玉敕真护宫坐落于苏厝村南，主祀五府千岁（系藤制软

身像）。部分苏厝村民信奉五府千岁在长兴宫合祀，后因内

殿奉祀主神问题而发生争执，遂于 1966年分出独立建庙、

供奉五府千岁，翌年因捡获柳营代天院王船而首次建醮“送

王”，并沿袭至今。庙内供奉一艘永祀王船——“凯旋号”，

迄今已有五十馀年历史，系采用“陆上行舟”形制——即结

合了汽车与轮船的二者特征，外观为轮船造型，底部安装了

四个轮子和动力引擎，并设有方向盘、后照镜，绕境时可直

接行驶于陆地上，为全台所独有。与长兴宫“请王”和“送

王”均择曾文溪畔不同，真护宫“请王”虽也在曾文溪畔，

而“送王”则在庙左前方的村南空地就近举行。建醮期间，

真护宫特设“辕门官”一职，代行巡视之责；其它醮仪（如

“王府”依仗等）则一如长兴宫做法。真护宫最近两科王醮

（丙戌科、己丑科）均聘高雄县弥陀乡蔡志民道长主持科演，

蔡氏系高屏地区灵宝道士，与台南地区道士唱腔及演法颇多

差异。 

除苏厝外，西港乡亦在曾文溪流域王船信仰体系中占据

了重要地位，其中尤以玉敕庆安宫为代表，在学界坊间中素

享“南东港、北西港”之美誉。庆安宫坐落于台南县安定乡，

主祀圣母妈祖，副祀代天巡狩十二瘟王，醮科“请王”时遵

                                                        
① 苏厝长兴宫仅在王醮祭典期间设纸糊王爷金身三座，待仪式结

束后即随王船火化，故该庙主殿日常仅供奉王令三只。 

②“角头”是指台湾开拓时某个区域中的村庄、聚落或族群派系，

该辖区内所有民众以其居住地而分别隶属于不同的角头。有些地方每个

角头都会设一个角头庙（建醮时或在角头庙设有外坛），负责管辖和处

理境内之事务。此外，“角头”也用以指称该地区（派系）的领头代表

（或称“头人”、“总理”），此身份职位通常是世袭制，在当地宗教民俗

等祭祀活动中具有重要地位。 

照地支轮值年序依次迎请其中的三位（当年及去年、翌年）。

据庙志介绍，该庙创建于清顺治十八年（公元 1661年），其

建醮历史最早可追溯至乾隆四十九年（公元 1784年），当时

苏厝长兴宫建醮王船漂泊至曾文溪畔安定乡管寮村附近，八

份懿德宫（今称“姑妈宫”）联合当地村落和宫观举行了首

次王船祭，此后三年一科遂成定制（日据时期亦照例举行，

系台湾地区少数未间断建醮传统的宫庙之一）。基于此，历

届醮事均苏厝建醮在先（农历三月）、西港香醮次之（农历

四月），二者间隔约一月左右，由此形成了曾文溪流域王醮

之特色。嗣后道光三年（公元 1823年），因懿德宫遭溪水泛

滥而冲毁、改由庆安宫接办香科醮典，规模不断扩大，迄今

已两百余年未尝间断过。就“请王”及“送王”地点而言，

今天的庆安宫仍承袭古制、照旧选择在当初王船的泊岸之地

——南海埔曾文溪畔原码头遗址（今为空旷陆地），藉此彰

显了古老的历史记忆。与苏厝长兴宫十分类似的是，庆安宫

的日常管理乃系以五角头（西港仔街、瓦厝内、南海埔、堀

仔头及茄苳脚）为核心，建醮期间则选出“五主会”——主

会首、副会首、协会首、都会首、赞会首，负责打理醮典事

务。③此外，还专设“旗牌官”一职，每日三次（早午晚）

骑马率众绕境巡视。此外，庆安宫将王醮与“刈香”结合，

从而形成了独具特色的“香醮文化”。庆典期间，辖区内

96 个村庄共同参与绕境活动，前后出动五、六十个文武阵

头，本地及交陪境各庙堂的数十顶神轿在轿班簇拥下轮流参

拜，场面极为壮观。西港仔香作为“南瀛五大香”④之一，

素来享有“台湾第一香”之美誉。除西港庆安宫外，佳里金

唐殿和鹿耳门圣母庙三年一次的香醮庆典也是台南地区较

有名的庙会活动。⑤ 

 

二  八掌溪流域 

八掌溪位于台湾岛中西部，乃系发源于嘉义县阿里山奋

起湖，流经嘉义县和台南县（为二地之界溪），最终于嘉义

                                                        
③ 西港庆安宫己丑科（2009年）王醮五会首分别是：主会首：徐

国安，副会首：黄新金，协会首：黄高德，都会首：郭河清，赞会首：

黄俊雄。 
④“南瀛五大香”，又称西南五大香科，乃系指台湾西南沿海五个

重要庙宇的重行重境祭典活动——即学甲慈济宫（主祀保生大帝）之“学

甲香”、麻豆代天府（主祀五府千岁）之“麻豆香”、佳里金唐殿（主祀

朱、雷、殷三府千岁）之“萧垄香”、西港庆安宫（主祀天上圣母）之

“西港仔香”、土城妈祖庙（主祀天上圣母）之“土城仔香”。“学甲香”

每隔四年一科，逢子、辰、申年的农历三月初九～十一日举行；“萧垄

香”每隔三年一科，逢子、卯、午、酉年的农历正月十八～廿日举行；

“土城香”、“麻豆香”和“西港香”均系三年定期，乃逢丑、辰、未、

戌年的农历三、四月时举行。（有关台南地区五大香科之情况，详见黄

文博：《台南地区“五大香”的现状比较研究》，《南瀛文献》第 35卷（1990
年），第 45～61页；黄文博：《南瀛刈香志》，新营：台南县立文化中心
1994年版） 
⑤ 佳里金唐殿的王醮历史十分悠久，然日据时期曾限于诸多因素

而于 1906年（丙午科）后停办，直到 1987年（丁卯科）始恢复每隔三
年（逢子、卯、午、酉）设醮祭庆的传统。有关佳里镇金唐殿三年一科

王醮（又称“萧垄香”）之情况，可参见吴新荣：《佳里金唐殿祭》，《南

瀛文献》第 5卷（1959年），第 88～90页；陈志荣：《台南佳里镇金唐
殿——丙子香科五朝王醮》，李李重、朱荣李主李：《李别、神李与台湾

宗教论述》，台北：“中研院”中国文哲研究所 1997年版，第 213～273
页。 
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县布袋镇虎尾寮入海。 

八掌溪流域系统的王船信仰又划分为台南和嘉义两部

分：台南地区以柳营乡代天院（主祀游王公）和北门乡三寮

湾东隆宫（主祀温王爷）为代表，二者均遵行三年一科（子、

卯、午、酉年）的惯制，具体做法上则存见不少差异：前者

（柳营代天院）效法曾文溪流域王醮习俗。不过，有趣的是，

柳营代天院烧王船乃择庙前祭拜处就地焚烧，而非通常所见

之溪畔或海边，推究其因系旧时庙前有一条小溪塘通往河

港，故先民择此地以送王，后来虽将溪塘填平成为陆地，但

当地民众仍承袭旧俗而不迁改，故有此“就地烧王船”的特

殊情景；后者（三寮湾东隆宫）则仿照东港溪流域的东隆宫

迎王庆典的诸多做法。台南县北门乡三寮湾东隆宫的王船祭

典，几乎全盘承袭了屏东县东港东隆宫的迎王仪轨：醮期通

常择东港东隆宫庆典完毕后的农历十一月举行。同东港东隆

宫一样，三寮湾东隆宫亦建造一艘永祀王船（号称全台最

大）、供奉于庙内王船合，此外还打造了一艘全台唯一的铜

造王船。供奉永祀王船是东港溪流域系统的典型做法，而在

曾文溪流域系统则较为少见（苏厝真护宫供奉永祀王船实为

仿照他者而非当地旧俗）。不过，三寮湾东隆宫通常将普度

和送王仪式选择在同一时间、地点举行，这明显不同于东港

东隆宫及其它流域系统的常规做法。 

嘉义地区的八掌溪流域系统则以布袋为典型，其送王船

习俗大多依附于某村落公庙所举办的定期或不定期的祈安

建醮时举行，故当地的王船信仰笼罩着浓厚的酬神祈安色

彩。由于布袋毗邻台南县，亦深受曾文溪流域王船习俗之影

响，故这里的王船造型、庆典流程及仪式表演等方面与苏厝、

西港、佳里等地相似性颇多。 

 

三  朴子溪流域 

此外，嘉义西南沿海的东石乡亦盛行王船信仰，这里隶

属于朴子溪流域系统。朴子溪地处台湾南部，原名牛稠溪，

发源于阿里山脉西麓四天王山之芋菜坑，流经嘉南平原，于

东石乡附近入海。当地一些滨海村落每年会定期举行烧王船

活动（举办时多以单一村庄为主，而显著不同于东港溪和曾

文溪乃系由众多乡村联合之模式）。这些村庄的王船祭典不

仅为年例性，且时间相对固定：如网寮村镇安宫、塭港村福

海宫通常在每年农历四月中下旬时举行，而副濑村富安宫、

型厝村福安宫则会选择冬季农历十月份。竹架纸糊而成的王

船多造型小巧，“送王”时采用人力肩扛即可。这一流域的

民众（包括嘉义、云林等地）通常将王船祭典中所迎请的王

爷称为“客王”或“客神”，意指均系过境巡游之神、施予

款待后最终礼送出境。①  

 

                                                        
① 有关东石乡送王习俗之详细情况，参见林伯奇：《嘉义东石乡迎

客王信仰之研究初探》，收入《台湾民俗艺术学术研讨会论文集》，台林

大学民俗艺术研究所主办，2007 林 12月 1日。 

四  二仁溪流域 

二仁溪位于台湾西南部，荷据时期称为淡水溪，明郑以

降称二赞行溪，清咸丰、同治年间又称二层行溪，1949 年

改为现名而沿用至今。二仁溪发源于高雄县内门乡木栅村山

猪湖，于高雄县茄萣乡白砂仑处入海，系为高雄县、台南县

与台南市三地的界河。②二仁溪流域系统包含了高雄县茄

萣、台南县仁德和关庙、台南市府城（安平、喜树、湾里）

等地。这一区域由于介于曾文溪和东港溪之间，同时受到两

大强势信仰圈之影响，故兼融了二地王醮之特色，进而彰显

出多元化表征。 

这里的王醮科期多有不同：举凡计有年例性、三年一科、

十二年一科，亦常见不定期者。就台南县市而言，似乎以十

二年定期者较为常见，试列如下：台南市西区合胜堂（辰年，

农历三月）；台南市北区开台圣地三老爷宫（子年，农历六

月）；台南市安平区北极殿玉兴堂（辰年，农历十月）③；

台南市南区喜树万皇宫（辰年，农历十月）；台南市湾里万

年殿（子年，农历九月）；台南县关庙乡山西宫（亥年，农

历十月）；台南县归仁乡仁寿宫（亥年，农历十一月）。而本

地的一些小庙或私坛筹办王醮时则以不定期者居多。 

值得一提的是，台南市安平地区素有供奉永祀王船之传

统，部分庙宇迄今仍常年供祀王船：妙寿宫内祀王船“金万

安”（距今 170余年，为台湾地区少数古老王船之一）；伍德

宫内祀王船“金德安”；灵济殿内祀王船“金海号”；杭州殿

内祀王船上书“杭州殿巡兴盛周府大帝”；文龙殿(东边土地

公庙)内祀王船一艘；文朱殿内祀玉勒东寮宫代天巡狩王船

一艄。这里举行王醮祭典时均会另行打造新船，大多造型较

小、雕工精美。 

此外，湾里万年殿（主祀叶、朱、李三王爷）也供有永

祀王船，庙中现存王船二艘——据云小型王船已有三百年历

史，大者为近年新造、供绕境之用。相传，清康熙年间从福

建沿海漂来一艘王船停靠至此，当地民众迎请上岸、由湾里

和喜树共同奉祀，后因两村交恶、各自建庙，喜树万皇宫分

得王爷神像，王船则归湾里万年殿。湾里万年殿例行十二年

一科（逢子年）举行王醮仪式（王船祭典）活动。鉴于王船

是当地民众的信仰核心和精神寄托，这里的王醮祭典将通常

所见之烧王船改为恭请王船出巡绕境（历时长达数月之久），

王船作为永祀信物而长久保存。建醮期间，湾里各角头庙则

分别举行烧王船仪式。 

而高雄地区的二仁溪系统王醮情况较为复杂，科期有每

年例行者，也有八年一科或不定期者。而茄萣乡赐福宫自

1945年迄今共计建醮六次（依序为 1960、1966、1982、1990、

1996、2008），其醮科间隔分别是六年、八年、十二年。高

                                                        
② 详见陈秀卿、陈玉美：《二仁溪的垦拓》，《台湾湿地》2002年

02月号（第 33期）。 
③ 台南市安平区北极殿玉兴堂王醮烧王船祭典原惯重十二年一

科，最近一次因经费不足而延迟了八年至戊子年（2008年）才得以举
行。 



 87

雄县永安乡天文宫时隔八年后于 2007年举办第二届王船祭

典活动，虽然建醮历史不长，却因得到了当地民众的广泛参

与而规模盛大，颇有后来居上之势。需要说明的是，这里的

王船祭典活动并非全由王爷庙主办，其中相当一部分庙宇乃

主祀圣母妈祖，主要因为当地濒临海岸，渔民信奉妈祖、同

时又期望得到王爷的庇护，故有王船祭之流行。 

总之，二仁溪流域王醮偏重于酬神祈安，王船造型具有

浓重的瘟王色彩，“送王”则专由各大角头来承担。就王船

质地而言，除了台南府城三老爷宫（主祀朱、曹、魏三王爷）

为纸糊（两丈两尺长）外，其余各庙均系木质雕刻而成。此

外，本地民众通常在“送王”后还会有“云庄”绕境活动。 

 

五  东港溪流域 

东港溪是屏东县境内的主要河流，发源于屏东县南大武

山前麓，流经境内的六个乡镇——内埔乡、万峦乡、竹田乡、

潮州镇、崁顶乡、东港镇，最终于东港镇入海。东港溪流域

王船祭典亦为三年一科（逢丑、辰、未、戌年），其中尤以

东隆宫最具代表性。东港东隆宫始创于康熙年间、是台湾著

名的王爷庙之一，主祀温府千岁（温王爷），王醮科期通常

择农历九月举行（具体时日则由掷笅请示神明而定），为东

港镇最为隆重的宗教盛会。宫中侧殿供奉两艘小型的永祀王

船，据说已有百余年历史。与曾文溪流域盛行的“王船漂著

说”形成鲜明对照的是，东港东隆宫则属于“携来香火说”

（分香信仰）。①  

东港东隆宫每届醮科“请王”时均从三十六进士系中甄

选五位瘟王，分别称大千岁、二千岁、三千岁、四千岁、五

千岁。②王醮庆典期间，东港境内七角头扮演着十分重要的

角色，这七角头分别是：下头角（今丰渔里、盛渔里、兴渔

里）、仑仔顶（今镇海里）、安海街（今东隆里、八德里、

朝安里）、下中街（今中兴里、朝安里、兴台里）、顶头角

（今东和里、顶新里）、顶中街（今顶中里、部份顶新里）、

埔仔角（今新盛里）。辖区民众依籍贯分属不同的角头，并

且他们在醮事期间所扮演的职司和身份多为家族世袭，从而

保证了宗教仪礼的传承有序。每个角头均由相关执事人员组

成轿班（总计七个轿班），每组轿班成员均穿着相同颜色之

服饰以示区别于其它轿班——共计有七种颜色：黄色（代表

大千岁）、粉红（代表二千岁）、黑色（代表三千岁）、绿色

（代表四千岁）、紫色（代表五千岁）、白色（代表中军府）、

蓝色（代表温王爷）。这七组轿班在“请王”、“迎王”、

“迁船绕境”及“送王”仪式中分别负责大千岁～五千岁及

温王爷、中军府的神轿大辇。 

东港溪流域的王船祭典至今仍保存了许多鲜明的地方
                                                        
① 参见李李重：《台湾东港安平祭典的王爷绕境与丰境平安》，《民

俗曲艺》85期（1993年 9月），第 273～323页。 
② 台湾学台李李重台生指台：“台据东港台传的习俗，每科五位千

岁及护驾中军元帅，只有大千岁冠姓而不表明名称，其余则一律不表明

姓名。”（李李重：《台湾东港安平祭典的王爷绕境与丰境平安》，《民俗

曲艺》85期，第 296页） 

特色。譬如，东隆宫历时八天七夜的王醮庆典为例：第一天

中午前后至镇海里海滩处“请王”，尔后即行绕境活动，入

夜之后过火入“王府”安座。第二天～第五天“迎王”绕境，

轿班人员抬行神轿服侍五位千岁爷轮番巡视辖区，期间“王

府”紧闭大门、贴上封条（上书“风雨免参、诸神免朝”字

样）。第六天进行“敬王”及添载。第七天举行“迁船”仪

式——众人推行王船绕行东港一圈（大总理乘坐八抬大轿随

行），旨在收服辖境内的一切瘟疫和邪魅并施予压煞，此外

还带有浓郁的祈安色彩。每户家庭都按照丁口人数事先制作

好纸人替身。待王船经过时，家长执纸人依年龄在每位家人

身上比划，之后将纸人送到东隆宫前，翌日随同王船一起焚

烧，藉此送走瘟疫和灾厄。当晚，道士团敷演“和瘟”祭船

仪式，随即众会首在王府内“宴王”。第八天凌晨子时过后

开始送船，卯时焚烧王船。送王船时，全体人员悄无声息，

待点火后就地解散。若严格说来，东港地区送船时十分忌讳

闲杂人等在场（不过，今天“烧王船”祭典俨然已演变成为

当地的一种民俗观光活动，吸引了大批外来游客现场观摩）。 

此外，东港地区王醮期间，每晚打完更鼓后都会由轿班

人员例行请神“查夜”、巡视辖境，此举乃意在搜捕辖境内

疫鬼和接收孤魂野鬼（俗称“好兄弟”）的投诉冤情。与台

南地区十分重视道士坛场（内坛）的法事仪式有所不同，东

港溪庙宇则更看重外部庆典及其与小区民众的互动关系，而

仅将内坛的法事活动视为王醮祭典的附属节目，早期甚至不

举行醮事活动，后来改请闾山派法师（俗称“小法师”）进

行一些简单的非正式仪式，近些年才开始延聘灵宝派道士团

举行五朝或七朝法事，然仍不获庙方之重视。相较而言，曾

文溪流域则视内坛法事为王醮核心，通常会郑重礼聘当地灵

宝派高道组成道士团，专辟场地为道坛以行科演法，期间多

隆重举行三朝、五朝或七朝王醮仪式。 

就王船构造而言，东港地区亦系木质彩绘而成。有趣的

是，东港流域的王船（东港镇东隆宫、南州乡代天府和小琉

球三隆宫）底部均装有轮架或轮胎，此举之目的乃系便于“迁

船”绕境时推船而行。而其它流域则多采用人力的推拉、肩

扛等方式，如曾文溪流域的苏厝长兴宫、真护宫以及西港庆

安宫、佳里金唐殿等送王船时，仅在船底龙骨两侧添加一对

杠木，全系由信众自发参与、采用人力推拉等方式迁移；而

属于朴子溪流域系统的东石乡王船则多系竹架纸糊而成，体

积小、重量轻，故十数人肩扛即可。东港流域待王船建成后

即严禁触摸，而曾文溪一带则无此禁忌（西港庆安宫甚至在

王船旁增设平安桥、供信众过桥消灾之用）。 

此外，南洲乡溪州代天府和小琉球本福村三隆宫（主祀

朱、池、吴三府千岁）也属于东港溪流域系统。其中，小琉

球位于高屏溪口之南、属屏东县琉球乡，系台湾近海离岛之

一。小琉球早年（公元 1853～1931年）曾作为东隆宫的七

角头之一而共同参与东港迎王祭典，后因人事纷争而脱离东

隆宫、独立举办庆典活动（初时仅为单纯的绕境活动），自
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1985年（乙丑科）才自行打造王船、始有“送王船”仪式。

小琉球三隆宫的醮科与东隆宫相同（逢丑、辰、未、戌年），

具体时间则略晚一些（通常为农历十月上旬前后），今屏东

县政府则出于旅游宣传等考虑而将东港、南洲和小琉球三地

的迎王祭典纳入到同一时间段内举行，就其科仪流程及做法

而言则大抵相同。 

 

六  金门、澎湖、马祖等离岛 

除了台湾本岛外，周边的一些离岛（如金门、澎湖、马

祖等地）也会举行王船庆典活动。相较于本岛而言，这些离

岛的王醮庆典仪式较为简单，醮典多为不定期，科期间隔有

年例性，少数有三年定期者，有时则隔十余或二十余年才举

行一次。上述离岛的王船多系小型木质结构，彩绘而成。金

门地区的“贡王”庆典以年例性居多，其中以烈屿乡最为集

中——如罗厝西湖古庙、上库天后宫、青岐清水祖殿、西方

释迦佛祖宫等庙宇皆以农历十月时举行贡王仪式，此外金宁

乡湖下双忠庙代天府宫及金沙镇沙美村万安堂等庙宇在每

年十月时也例行祭典。而澎湖地区的王船祭典以不定期者居

多，尤以奎璧澳和望安花屿二地最具乡土性。当地祭典中也

会举行王船巡境活动，其范围不仅包括陆地上的村落、也涵

盖了海中渔港，故成为该流域王船祭典的一大特色。 

 

七  结 论 

综上所述，台湾地区王船信仰可以说遍布了南部各县

市，藉此折射出送王船习俗在当地民众中的强大影响力。概

括说来，上述王船信仰区域大都是以某些特定的庙宇或村落

为核心，定期或不定期地举办祭典活动（又称“王醮”仪式），

进而形成了六大辐射圈，并在长期传承中形成了各自独特的

风俗习惯。这些核心庙宇或村落在每科（届）王醮仪式中都

会义不容辞地担当起主办方角色，采用各种方式调集大量的

人力、物力和财力来确保本次活动的圆满成功。同时，广大

小区民众在集体参与的过程中也强化了归属感和荣誉感，尤

其凸显了血缘和地缘的凝聚力。当今台湾民众能够在不断加

快的现代化步伐和生活节奏中顽强地坚守了传统信仰和地

方民俗，甚至将其视为精神寄托且薪火相传，确是难能可贵。 

（责任李校：王晚霞）
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深入了解阳明学的基本概念，以便在后来写作的过程中融入

阳明学的友谊观。如果说托马斯在融合《圣经》和亚里斯多

德的友谊论的基础上，形成了中世纪哲学的友谊观，这种友

谊观由利玛窦带至中国，通过《交友论》展示给中国的士大

夫，那么肇始于孔子，经历代儒家不断丰富和发展，并由王

阳明及其后学注入新的内容的阳明心学友谊观则是启发利

玛窦通过撰写《交友论》，以开启中西文化融合的直接理论

来源。 
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